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Semavi kitaplara gore ilk insan ve
L ilk peygamber. g

islami kaynaklarda insanligin atasi
olmasi sebebiyle ebii'l-beser, Kur'an-
Kerim'de (bk. Al-i imran 3/33) Allah'in
seckin kildidi Kisiler arasinda sayilmis
oldugundan safiyyullah unvanlariyla da
anilmaktadir.

Adem kelimesinin mense ve istikaki
tartismalidir. Kelimenin Sumer dilindeki
adamu (babam), Asur-Babil dilindeki
adamu (yapilmis, meydana getirilmis, or-
taya konmus; cocuk, geng) veya Sabif di-
lindeki adam (kul) kelimesinden geldigi
ileri strldlmuastir (bk. L. Pirot, DBS, I,
87). Bazilari, Adem kirmizi topraktan
(adamah) yaratildigr icin ona, “kirmizi”
manasina gelen Adam admnin verildigini
ileri stirmuslerse de bu gérus ilgi goér-
memistir (bk. L. Pirot, a.e, [, 87). Diger
taraftan, Tekvin'deki (2/7) “Yerin top-
ragindan (adamah) insani (adam) yarat-
t1" ifadesinden dolay;, adem kelimesi-
nin toprakla baglantisi oldugu da sdy-
lenmistir (bk. B. S. Childs, IDB, I, 42).
Adam, ibranice'de insan tiirii icin kulla-
nilan musterek bir isimdir. Ahd-i Atik'te
bu kelime, insan ve insan tird anlamin-
da 500'den ¢ok yerde, nadiren de 6zel
isim olarak ilk insan icin kullanilmistir
(bk. B. S. Childs, a.e,, 1, 42). Tekvin'in ilk
bes babinda kelime hem 6zel isim ola-
rak (5/1-5), hem de “insan tiru" (1/26-
28) ve ‘“ilk insan" (2/4; 4/26) manala-
rinda Kullanilmistir. Cagdas yorumcular,
kelimenin Tekvin'e (4/25) kadar “insan
turd” anlaminda kullanildigi kanaatin-
dedirler.

Adem kelimesinin hangi dilden gel-
digi ve hangi koékten tliremis oldugu
konusu musliman dilciler arasinda da
tartisiimistir. Dilcilerin cogu bu kelime-
nin Arapca asilli oldugunu, “esmerlik”
anlamina gelen el-iidme (%>¥!) veya
“tip, 6rnek” anlamindaki el-edeme Kko-
kiinden tiretildigini savunurlar. Bas-
ka bir gérise gore, "bir seyin dis yizi"
(daha cok edimetii'l-arz seklinde “yer-
yuz(i") anlamina gelen el-edime Kkeli-
mesinden tiretilmistir. Nitekim genel-
likle sahih kabul edilen bir rivayete go-
re Allah, Adem'i yerylziinin her tara-
findan alinan toprak 6rneklerinin birle-
siminden yaratmistir. Bu topragin ce-
sitliliginden dolayr da Adem'in nesli de-
gisik karakterler tasir (bk. EbG David,
"Stinnet", 16; Tirmizi, “Tefsit", 2/ 1; Miis-
ned, IV, 400, 406). Adem kelimesinin “in-
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sicam, Ulfet” anlamina gelen el-ltidm ve-
ya el-iidmeden tiretilmis olabilecegi de
s@ylenmistir. Kékinlin Arapca oldugu-
nu iddia edenlere gore kelimenin asli
e'dem seklinde iki hemzeli olmakla bir-
likte, morfolojik kural ve fonetik zaru-
retler uyarinca, ikinci hemze elife ¢evri-
lerek ddem seklini almistir. Adem ke-
limesinin Arapca’ya Siryanice veya Ara-
mice'den gectigini savunanlar da olmus-
tur. Nitekim Zemahseri, Arap dilcileri-
nin Ya'kib, Idris, iblis vb. isimlerde
yaptiklart gibi &dem ismini de el-lidme
veya edimii’l-arzdan tlretmek istedik-
lerini, ancak bu kelimenin kesinlikle ya-
banci bir isim oldugunu belirtmektedir
(bk. Kessaf, 1, 272).

Adem’in Yaratilis: ve Meziyetleri. Adem'-
in yaratilisi Tevrat ve Kur'an-1 Kerim'de
anlatilmaktadir. Tevrat'ta ilk insanin
yaratilis sekli ve zamani iki ayr1 hikaye-
de farkli bicimlerde nakledilmektedir.
“Ruhban metni” adi verilen birinci hika-
yeye gore (bk. Tekvin, 1/1-2/42) insan,
yaratilisin altinct glinlinde, diger bitin
varliklardan sonra Tanri'ya benzer bir
slrette, ilk defa erkek ve disi olarak
yaratilmistir. “Yahvist metin” adi veri-
len ikinci hikayede ise (bk. Tekvin, 2/43-
25) 6nce erkegin, daha sonra da onun
kaburga kemiginden kadinin yaratildigi
anlatilir. ik insan (adam), bizzat Tanri
tarafindan yerin topragindan (adamah)
yapilmis, daha sonra burnuna hayat ne-
fesi Uflenerek canh bir varlik olmustur
(bk. Tekvin, 2/ 7). Tevrat tefsirlerinde ve
apokrif kabul edilen kitaplarda Adem'-
in yaratildigi topragin kutsal yer (Ku-
dis'teki Stleyman Mabedi'nin bulundugu
mahal) ile diinyanin dért bir yanindaki
kirmizi, siyah ve beyaz topraktan alindi-
g1 belirtilir (bk. JE, 1, 174).

Kur'an-1 Kerim'e gére Adem'in yarati-
lisinin dider insanlarinki gibi olmadigdi
kesindir. Ozellikle Al-i imran stresinin
elli dokuzuncu ayetinde, “Allah nezdin-
de -yaratilis bakimindan- Isa'nin duru-
mu Adem'e benzer; Allah onu toprak-
tan yaratti; sonra ona ‘ol!" dedi ve olu-
verdi” denilerek bu iki peygamberin ya-
ratilislarindaki olagan Ustl duruma isa-
ret edilmigtir.

Hz. Adem'in yaratildigi madde, cesitli
ayetlerde degisik terimlerle ifade edil-
mektedir. Fahreddin er-Razi bu ayetler-
de onun yaratilis keyfiyetinin muhtelif
sekillerde tasvir edildigini Dbelirterek
bunlari séyle siralamaktadir: Toprak
(turab), su (ma’), camur (tin), akiskan
veya slizme ¢amur (silale min tin), ya-
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piskan ¢amur (tin lazib), kurumus ca-
mur (salsal). Salsal Kur'an'da farkl ifa-
delerle tekrarlanmistir (bk. el-Hicr 15/
26, 28, 33; er-Rahméan 55/14). Razi'ye
gbre bunlarin ilkinde “porselen (hazef)
gibi ses c¢ikaran (fehhar) kurumus ca-
mur”, ikincisinde “bir middet suda kal-
digindan rengi siyahlasmaya yiz tutmus
madde (hame’)", lg¢linclisiinde de “ko-
kusu degismis madde (mesnin)” kaste-
dilir (bk. Mefatthu'l- gayb, VIII, 74-75). Bu
ayetleri ve burada belirtilen tabirleri bir
nevi tekdmdul anlayisi icinde yorumla-
mak isteyen tesebblsler gorilmekte-
dir. Ozellikle, “insanin (zerinden &yle
uzun bir zaman gecti ki -0 vakit- o, anil-
maya deger bir sey bile degildi" mealin-
deki ayetten (el-insan 76/ 1), Hz. Adem'-
in yaratilisindan bedeni ve ruhi yénle-
riyle tam bir insan haline gelmesine ka-
dar uzun bir zaman gectigi méanasi ci-
karilabilir. Nitekim Abdullah b. Abbas'-
tan nakledilen bir rivayette, Adem'in
c¢amur halinden baslayarak her yaratilis
safhasinda kirk yil kaldigi belirtiimek-
tedir. Fakat bu rakami kesin kabul et-
meyip cokluktan kinaye saymak gere-
Kir. Ayrica gokKlerin, yerin ve bunlardaki
seylerin alti glinde yaratildigint bildiren
ayetlerdeki "glin" tabirini “devir” sek-
linde yorumlayan gérisin tercih edil-
mesi ve Razi'nin de isaret ettigi gibi (bk.
a.g.e, XXX, 235-236), gercek insanin “di-
slinen nefs” oldugunun kabul edilmesi
halinde, bedenin bu nefsi yahut ruhu
kabullenecek duruma gelinceye kadar
uzun bir gelisme devresi gecirdigini du-
sinmek mumkuindur.

Kur'an, sahih hadisler ve bunlara da-
yanan diger giivenilir islami kaynakla-
rin Hz. Adem hakkinda verdigi bilgiler-
den cikan sonuca gére Adem topraktan
yaratilmistir. Konuyla ilgili ayetlerden,
bu yaratilisin belli bir gelisme seyri ta-
Kip ettigi ve sliresi bilinmemekle birlik-
te belli bir zaman icinde tamamlandigi
sonucu da c¢ikarilabilir. Ancak bu gelis-
me hicbir zaman, ilahi irade ve kudre-
tin tesiri olmaksizin tabii bir tekamul
seklinde anlasiimamalidir. Butin ilgili
ayetlerde Adem'in yaratilmasi olayin-
da Allah'in irade ve Kkudretinin etkisi-
ne ozellikle dikkat cekilmistir. Ayrica
Adem'in herhangi bir baska canlidan
tekamdl suretiyle degil, topraktan ve
tamamiyla bagimsiz bir canlt tirin ilk
atasi, yerylziinde, 6teki butin canli ve
cansiz varliklarin aksine, yukimliu ve
sorumlu tutulan ve bunun icin gerekli
manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabi-
liyetlerle donatilmis bir varlik olarak ya-
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ratildigy, tartismaya yer vermeyecek se-
kilde aciklanmustir. Bu sebepledir ki in-
sanin yaratihisinin bu 6zel yanini bitd-
nlyle reddederek onu bayag! canlilar
seviyesine indiren teorileri [slam inanc-
lari ile bagdastirmak mumkun degildir.

islami kaynaklarda da Adem'in yara-
tildig1 topragin nereden alindigina ve
mabhiyetine dair rivayetler vardir. Bir ri-
vayete gére Allah, Adem'in yaratilaca-
g1 topradi getirmesi icin yerytzine 6n-
ce Cebrail'i géndermis, fakat yeryizu
kendisinden toprak alinmasina miisa-
ade etmemistir. Bunun Uzerine Mikail
gérevlendirilmis, o da basaramayinca
bu defa “6lim melegi” bu ise memur
edilmistir. Olim melegi, yerylzinin iti-
razina ragmen topragi almayi basarmis-
tir. Bu melek yeryliziiniin cesitli yorele-
rinden aldig1 kirmizi, beyaz ve siyah top-
rak oérneklerini birbirine karistirmis, da-
ha sonra gdge cikarak topraga su kat-
mis ve onu yapiskan camur haline getir-
mistir. Camur siyahlasip kokmaya bas-
layinca Allah bu ¢camurdan Adem'i ya-
ratmistir (bk. Taberi, Cami ‘u’'l-beyan, 1,
158-160, 169; Sa'lebi, s. 21). Adem'in ya-
ratilisi ile ilgili baska bazi rivayetlerde
onun bas ve ylzinuin Kabe topragin-
dan, gégsunin ve sirtinin Beytilmak-
dis, baldirlarinin Yemen, bacaklarinin
Misir, ayaklarinin Hicaz, sag elinin do-
du, sol elinin de bati topraklarindan ya-
ratildigr nakledilmektedir (bk. Sa'lebi, s.
21). Ancak, menkibeyi andiran bu riva-
yetler islam alimlerince itimada sayan
gorulmemistir.

Tevrat'ta Adem'in yeryiiziinde, altinc
glnde yerin topragindan yaratildigt bil-
dirilmekte, baska bilgi verilmemekte-
dir. Apokrif kabul edilen kitaplarda ise
Adem'in, yaratilisin altinci giinii olan cu-
ma gininin ilk saatinde Kudis'te ya-
ratildigi nakledilmektedir (bk. J. B. Frey,
DBS, |, 112). Yine yahudiler Adem'in mi-
lattan 6nce 3761-3760'da yaratildigini
kabul ederler (bk. NDB, s. 134). Kur'an-1
Kerim'de Hz. Adem'in hangi giinde yara-
tildig1 belirtiimemekte, ancak hadisler-
de onun cuma gind yaratildigl, o giin-
de cennete konuldugu, yine cuma ginu
cennetten cikarildigl, ayni glinde tovbe-
sinin kabul edildigi ve yine bir cuma gi-
nl vefat ettigi haber verilmektedir (bk.
Eba Davad, “Salat”, 207; Tirmizi, “Cum “a",
I; Ibn Mace, "lkametii's-salat", 79, “Ce-
na ’iz", 65; Darimi, “Salat", 206; Miisned,
I, 311).

islami kaynaklarda, Hz. Adem'in ya-
ratilmasindan oOnce yerylzinde insan

veya ona benzer akilli ve suurlu bir var-
ik bulunup bulunmadigi konusu tarti-
silmistir. Bu tartismanin sebebi, Adem'-
in yaratilisiyla ilgili dyetlerde gecen ha-
life kelimesiyle, Bakara sdresinde me-
leklere atfedilen, “Yeryuziinde oray fe-
sada verecek ve kan dokecek birini mi
yaratacaksin?" anlamindaki ifadedir. Bir
gbriise gére, Kur'an-1 Kerim'de Adem'e
ve onun soyuna halife denildigine baki-
lirsa yerylzinde Adem'den 6nce baska
bir insan tirl yasamis olmalidir. Bunlar
oray! fesada verdikleri ve kan déktikle-
ri icin heldk edilmislerdir. Bu sebeple
Adem ve soyu halife yani bu eski insan-
larin halefi olmus, onlarin yerine gec-
mistir. Melekler Adem'in neslinin fesat
cikaran ve kan ddken varliklar olacagini
bu eski insanlarla kiyaslayarak ileri si-
riiyorlardi. Bundan baska, Hz. Adem'-
den o6nce yerylziinde Hin ve Bin veya
Tim ve Rim diye adlandirilan varliklar
bulundugu, bunlarin cinlerden énce var
oldugu, dinyada fesat ¢ikardiklari, kan
doktlkleri ve bu yizden Allah'm bunlari
heldk ettigi seklinde rivayetler varsa da
bunlar israiliyat'tan veya eski iran folk-
lorundan gecmis hikayeler olup Islami
bir temele dayanmamaktadir (bk. Resid
Riza, I, 258). ibn Haldln bu tir rivayet-
leri asilsiz bulmakta, Adem ve soyu hak-
kinda Kur'an'da bildirilenlerden baska
glvenilir bilgiye sahip olmadigimizi be-
lirtmektedir (bk. elIber, 11, 4-5).

Butlin glivenilir tefsirlere gére, me-
leklerin Hz. Adem ve soyu hakkindaki
bilgileri ya Allah'in daha énce bu konu-
da onlara malumat vermesinden veya
levh-i mahfizda yazili olanlart 6grenmis
olmalarindan kaynaklanmis, yahut me-
lekler giinahsiz olduklar icin kendileri
gibi olmayan varliklarin gtunah isleyecek
bir tabiatta yaratiimis olmalari gerekti-
gini dustinmuslerdir (bk. Zemahseri, I,
271). Ayni sekilde Hz. Adem ve soyu-
nun halife diye tanitiimasi da Adem'-
den 6nce bir insan tlrlinin yasamis ol-
dugu sonucuna gotirmez. Zira daha tu-
tarli ve genel kabul géren bir goéruse
gbre bu kelime, “daha dénceki bir insan
toplulugunun halefi, onlarin yerini alan”
manasinda degil, “Allah’in vekili, yeryu-
zlinde O'nun hikimlerini yasatan, uy-
gulayan, dinyay! imar, insanlari idare
ve terbiye eden, diinyadaki diger bitin
canlilardan Ustiin olan, onlari emri al-
tina alan” anlaminda kullanilmistir. Bu
kelimeden, Adem ve soyunun daha 6n-
ce yeryliziinde yasamis olan cinlerin ve-
ya meleklerin halefleri oldugu manasi-
ni ¢ikaranlar da vardir (bk. Zemahseri, I,
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271; Razi, 1, 165; Alasi, 1, 220). ibn Ab-
bas'tan nakledilen bir rivayete gére de
yeryuziinde daha &énce cinler yasamak-
taydi; Allah bunlari oradan uzaklastirdi
ve yerlerine Adem ile soyunu yaratti.
Hasan-1 Basri ise En‘am sdresinin 165.
ayetini delil gostererek insanlarin, tari-
hin akisi i¢inde birbirlerinin yerine gec-
tikleri icin halife diye nitelendirildikle-
rini s6yler (bk. Razi, 11, 165-166).

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Adem’le ilgili
ayetlerde bu konu genellikle G¢ ayri nok-
tadan ele alinmistir. Oncelikle Adem'in
son derece 6nemsiz bir madde olan top-
raktan baslamak Uzere bedeni ve ruhi
yonleriyle tam ve kamil bir insan haline
gelinceye kadar gecirdigi safhalardan
stz edilir ve bu suretle Allah'in kudreti-
nin Gstiinltigt vurgulanmis olur. kin-
ci olarak Adem'in varlik tiirleri arasin-
daki mevkiinin yiksekligine isaret edi-
lir. Bu ayetlerde hem Adem’in hem de
onun soyunun yeryuziinin halifeleri ol-
dugu, Allah'in kendilerine verdigi akli,
zihni, ahlaki vb. meziyetlerden, dolayi-
siyla hem Allah’a ibadet eden hem de
yerylziinde Allah’in hukimlerinin yeri-
ne getirilmesini saglayan, ayrica diger
bircok varlik tirlerini kendi hizmetinde
kullanabilen varlik olduguna dikkat ce-
Kilir. Cesitli ayetlerde Allah'in emri uya-
rinca meleklerin Adem'’e secde ettikleri
bildirilmektedir (as. bk.). Buna gére Al-
lah Adem'i meleklerden daha Ustiin ve
onlarin saygisina laylk bir mertebede
yaratmistir. Bu meziyet yalniz Adem’e
minhasir olmayip ayni zamanda butln
insanliga samil bir sereftir. Kur'an'da
baska vesilelerle de insanoglunun bu
meziyetine isaret edilmistir (bk. el-isra
17/70; et-Tin 95/4). Kur'an-1 Kerim'in
Adem’le ilgili olarak ele aldigi Ucuncl
konu onun peygamberligidir. Hz. Adem'-
in nebi veya resul oldugunu acik ve ke-
sin olarak ifade eden ayet yoksa da yi-
ne Kur'an'm acikladigina gore, “Adem
rabbinden vahiy (kelimat) almistir” (el-
Bakara 2/37). Allah ona hitap etmis, yu-
kumlulik ve sorumlulugunu bildirmistir
(bk. el-Bakara 2/33, 35; el-A'raf 7/19; Ta-
ha 20/ 117). Baska bir ayette de Allah'-
in Nah, ibrahim hanedani ve imran ha-
nedani ile birlikte Adem'i de &dlemlere
Gstiin kildigi belirtiimekte (bk. Al-i imran
3/33), bdylece dolayl olarak onun pey-
gamber olduguna isaret edilmektedir.
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer
alan bir hadiste (bk. V, 178, 179, 265), ilk
peygamberin kim oldugu yolundaki bir
soruya Hz. Peygamber'in “Adem'dir”
karsiligini verdigi belirtilmektedir.
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Tevrat'taki yaratilisa dair ikinci hi-
kédyede, Hz. Adem yaratildiktan sonra
Allah onun yalnizligini gidermek, kendi-
sine uygun bir yardimct yapmak (ze-
re her Kir hayvanini, géklerin her Kku-
sunu topraktan yapar ve onlara ne ad
koyaca@ini gérmek icin Adem'e getirir.
Adem de biitiin sigirlara, géklerin kus-
larina ve her kir hayvanina ad koyar (bk.
Tekvin, 2/18-20). Adem'in hayvanlarin
isimlerini belirlemesi, hem onlarin gé-
revlerini tesbit etmesi hem de onlar
Uzerinde hiikiimran olmasi seklinde yo-
rumlanmustir (bk. Ancien Testament, 47).
Zira yahudi telakkisine gére, isim ile o
ismin verildigi varlik arasinda dogrudan
bir alaka vardir ve bir varligin adin bil-
mek, onu iyice tanimak ve onun Uzerin-
de etkili olmak demektir (bk. NDB, 532).

Hz. Adem ve onun soyunun diger
bir¢ok varliktan daha Ustiin ve degerli
sayllmasinin (bk. el-isra 17/70) temelin-
de Allah’in onlara verdigi bilgi giicli bu-
lundugu sdylenebilir. Nitekim Kur'an'da
meleklerin, insanoglunu ‘“yerylziinde
fesat ¢ikaran ve kan déken” varlik ola-
rak nitelendirmeleri Gzerine Allah'in
Adem’e biitiin isimleri égrettikten son-
ra bunlari meleklere sordugu, onlar bi-
lemeyince Adem'e, “Ey Adem, onlara
esyanin isimlerini bildir!” dedigi ve
Adem'in isimleri onlara bildirdigi acik-
lanmistir (bk. el-Bakara 2 /30-33). Tefsir-
lerde genellikle, bu ayetlerdeki “isim-
ler"in kavram bilgisi oldugu ve melekle-
rin bilmedikleri seyler hakkinda Hz.
Adem'in bilgili kilindigi, béylece onun
ilimde meleklerden daha uUstln nitelik-
te yaratildigi yine bu ayetlerde belirtil-
mektedir. S6z Konusu ayetlerin birinde,
“Allah Adem’e butiin isimleri 6gretti”
denilerek Adem'in bilgisinin genisligine
isaret edilmistir. Bilgi gibi bir meziyet
ve imtiyaza sahip olmak meleklerin bile
Adem’e secde etmesini gerektirdigine
glre, insanoglu ayni meziyet sayesinde
tabiattaki bir¢ok varliga ve glclere
hakim olup esyaya sekil verme ve onlari
kendi yararina kullanma kabiliyetinde
yaratilmistir.

Meleklerin Adem’e Secde Etmesi. Tev-
rat'ta ne Hz. Adem'in yaratilisindan 6n-
ce Rab Yahve'nin meleklerle gériismesi,
ne de yaratilistan sonra meleklerin ona
secde edisi zikredilmektedir. Ancak, ya-
ratiisin ilk hikayesindeki, “Allah dedi:
Saretimizde, benzeyisimize gére insan
yapalim” (Tekvin, 1/26) ve “Rab Allah
dedi: iste Adam iyiyi ve Kotiyi bilmek-
te bizden biri gibi oldu...” (Tekvin, 3/22)
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ifadelerindeki cogul sigasi, Tevrat tef-
sirlerinde meleklerin mevcudiyetiyle izah
edilmistir (bk. ]. Pedersen, EI? (Fr.), 1, 182;
L. Pirot, DBS, 1, 88). Hiristiyan ilahiyatci
Origéne de ayni kanaattedir. Ancak bu
codul sigasinin teslis”e bir isaret oldu-
du iddiast da bazi hiristiyanlarca ileri
sUrdlmusttr (bk. L. Pirot, DBS, 1, 88). Me-
leklerin Adem’e secde etmesi ise Tev-
rat tefsirlerinde, meleklerin ona bir Tan-
r1 gibi secde etmek istemeleri ve fakat
Tanr’'nin buna engel olmasi seklinde
nakledilmektedir. Kutsal kitaplar disin-
da kalan ve apokrif sayilan kaynaklar-
dan Vita Adami'de melek Mikail (Mic-
hel) Adem'e secde eder ve diger melek-
leri de secde etmeye davet eder. Sur-
yanice yazilmis “Hazineler Magaras!” (La
Caverne des Trésors) adll eserde ise
seytan disinda biitiin meleklerin Adem’e
secde ettikleri ifade edilmektedir (bk. ].
Pedersen, EI? (Fr.), 1, 182; ]. B. Frey, DBS,
I, 112). :

Kur'an-1 Kerim'e gére, Allah Adem'’i
yarattigr ve ona ruh verdigi zaman me-
leklere, “Adem’e secde edin!” diye em-
retmis, butlin melekler bu emre uy-
muslar (bk. el-Bakara 2/34; el-Araf 7/11;
el-Hicr 15/29-31; eldsra 17/61; el-Kehf
18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74),
ancak Iblis kendisinin atesten, Adem'-
in ise topraktan yaratildidini, dolayisiy-
la ondan Ustiin oldugunu ileri slrerek
emre kars! gelmis (bk. el-Araf 7/12; el-
Hicr 15/33; el-isrd 17/61; Sad 38/76)
ve bu yuzden lanetlenerek Allah’'in rah-
metinden uzaklastirilmistir (bk. Sad 38/
74-78). Bunun uzerine, Allah'tan kiya-
mete kadar, diismani olan Adem soyu-
nu dogru yoldan ayirmak, kendi cema-
atini cogaltmak icin muhlet istemis (bk.
el-A'raf 7/ 13-18; el-Hicr 15/34-43; el-isra
17/61, 65; Sad 38/ 75-83), Allah da ona
bu firsatt vermistir. islam'da Allah'tan
baskasina ibadet maksadiyla secde et-
mek Kuflr oldugundan, meleklerin Hz.
Adem’e secdesi islam &limlerince iba-
det secdesi dedil, saygl secdesi ve bir
nevi biat olarak yorumlanmistir. Bazi
eserlerde (meseld bk. Taberi, Cami u'l-
beyan, 1, 180) Hz. Adem'e secde etmek-
ten kacginan melekler oldugu ve bunla-
rin yakildigi ifade edilmekteyse de bu
rivayet, islam'in melekler hakkindaki
genel telakkisi ile bagdasmaz (bk. ibn
Kesir, I, 111).

Adem’in Konuldugu Cennet. Tevrat'a
gore Allah, yerin topragindan ilk insani
yarattiktan sonra, sarka dogru Aden'-
de (Eden) bir bahce hazirlar ve yaptigi
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adami oraya koyar (bk. Tekvin, 2/7-8).
Bu bir diinyevi cennettir. Bu cennete
verilen isim, branice'de edendir. Asur
ve Babil dilinde edinu, Sumer dilinde
edin olan bu kelime “ova, bozkir" ma-
nasindadir (bk. ADN, CENNET). Rab Allah,
icinden bir irmagin ¢ikip dért kola ayril-
dig1 bu bahg¢ede, gérinisu glzel ve ye-
nilmesi iyi olan her agaci ve bahgenin
ortasinda hayat agacini ve iyilik ve ko-
tuligu bilme agacini bitirir. Allah, ko-
runmasi i¢cin adami Aden bahcesine ko-
yar. Bahg¢enin her agacindan yiyebilece-
gini, ancak iyilik ve kotlligu bilme aga-
cindan yememesi gerektigini, aksi tak-
dirde olecegini bildirir (bk. Tekvin, 2/9-
17). Daha sonra da Adem'in yalnizigimi
gidermek icin, ona uygun bir yardimci
olmak Uzere, yerin hayvanlarini, goégin
Kuslarini yaratir. Fakat bunlarin hicbi-
ri uygun olmayinca, Adem'in kaburga
kemiginden kadin yaratilir (bk. HAVVA).
Adem ile Havva'nin yerlestikleri bu bah-
¢e (cennet), Tevrat'a gére yerylziinde-
dir ve tartismali olmakla birlikte, ¢o-
gunlukla Dicle ile Firat arasindaki bél-
geyi ifade ettigi kabul edilmistir (bk. E.
Cothenet, DBS, VI, 1178).

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in Hz. Adem
ve Hawva'ya cennete yerlesmelerini em-
rettigi belirtiimekte (bk. el-Bakara 2/
35), ancak bunun &hirette iyilerin kala-
caklan “ebedilik yurdu” (darilhuld) olan
cennet olup olmadigi konusunda acik
bir ifade bulunmamaktadir. Bu yizden
Islam bilginlerinden bir kismy, ilgili ayet-
lerdeki cennet kelimesinin sozliik anla-
miyla “bah¢e” demek oldugunu, bunun
da yeryuziinde bir yer olmasi gerekti-
gini ileri sirmuslerdir. Ebl'l-Kasim el-
Belhi, Ebd Miislim el-isfahani gibi bir-
¢ok Mu'tezile alimi ile bazi Ehl-i siinnet
alimleri bu gériist savunurken ileri siir-
dikleri baslica deliller sunlardir: a) Eger
Adem ve Hawa'nin konuldugu cennet
ahirette iyilerin muikafatlandirlacagi
cennet olsaydi, Adem ve Hawa'ya ya-
sak konmamasi gerekirdi. Cinkil esas
olarak cennette yasak yoktur. b) Cen-
nette isyan ve giinah séz konusu ola-
maz; halbuki Adem ve Hawva giinah is-
lemislerdir. ¢) Eger burasi asil cennet
olsaydi, orada kafir bulunmamasi gere-
kirdi. Oysa seytan cennette iken Kkafir
olmus ve bu yizden oradan c¢ikarimis-
tir. d) Kur'an'da bildirildigine gére cen-
net ebedilik yurdudur; oraya giren bir
daha cikarilmaz (bk. el-Hicr 15/48); hal-
buki Adem ve Hawa konulduklari cen-
netten c¢ikarilmislardir. Bu gériiste olan-
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lar, buranin dinyadaki bir yer olmasi
gerektigi konusunda daha baska delil-
ler de ileri slirmuslerdir. Hatta bunlar,
“baglik bahcelik yer, yesil topraklar”
anlamina aldiklar; bu cennetin Fars Ul-
Kkesi ile Kirman arasinda, Aden arazisin-
de veya Filistin'de oldugu yoninde id-
dialar ortaya atmislarsa da bu iddialar
ciddi bir delile dayanmaktan uzaktir.
imam Matiridi de bu cennetin genel
anlamiyla baglik bahcelik bir yer oldu-
gu seklindeki aciklamalariyla buranin
yerytiziinde oldugu gérisine katiliyor
gibiyse de tam olarak yerini tesbit et-
menin imkansiz oldugunu, selefin de
bu kanaati tasidigini belirtmektedir (bk.
Te’vilat, s. 106).

Ehl-i sinnet alimlerinin cogu, Hz. Pey-
gamber’'in mi‘rac sirasinda cenneti mu-
sahede ettigini bildiren hadisleri de g6z
6nine alarak, Adem ve Hawa'nin bu-
lundugu cennetin gékte oldugunu sa-
vunmuslar, ayrica onlarin cennetten ¢i-
karildigini anlatan ayetlerde “ininiz!..."
(ihbitd) kelimesinin kullanilmis olmasi-
ni da buna delil gdstermislerdir. Karsi
goéruste olanlar ise bu kelimenin Baka-
ra stresindeki (2/61) érneginde oldugu
gibi, “gitmek” anlaminda kullanildigini
belirtmislerdir. Bazi alimler de bu ko-
nudaki her iki iddianin mimkin oldu-
gunu, konu ile ilgili sahih ve gicli bir
delil bulunmadigindan kesin bir sonuca
varilamayacagini, dolayisiyla tartisma-
ya girmemek gerektigini séylemislerdir
(bk. Razi, 11, 3-4; ibn Kayyim, Hadi'l-ervah,
S. 24-44; Allsi, |, 233).

Adem’in Hatasi ve Cennetten Cikarilma-
s1.. Hz. Adem ve esi cennete yerlestiril-
dikten sonra kendilerine, bir tek agac di-
sindaki butliin meyvelerden yiyebilecek-
leri bildirilmistir. Tevrat'a gére, Rab Al-
lah'in cennette bitirdidi agaclar icinde iki
tanesi ozel isim ve nitelikleriyle bildiril-
mektedir ki bunlar “hayat agaci” ve mey-
vesi Adem ile esine yasaklanan “iyilik ve
kotaligld bilme agaci"dir. Bu agacin
meyvesinden yemenin cezasi 6limdur
(Tekvin, 2/9, 16-17). “Hayat agact” kav-
rami dinyanin pek ¢ok yerinde ve eski
sarkta bilinmekteydi. Mayalar'da, Cer-
menler'de, Vedalar'da ve eski Misir'da
bu inan¢ mevcuttu. Asur-Babil metinle-
rinde ise daha ¢ok “6lumsizlik bitkisi"
olarak yer almaktaydi. Hayat agaci 61im-
sizlik bahsetmektedir ve ildhlara mah-
sustur. Cesitli varliklarla korundugun-
dan ona ulasmak zordur (bk. Mircea Eli-
ade, s. 237-253; B. S. Childs, IDB, IV, 695).
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Hayat agaci Kitab-1 Mukaddes'te bir-
¢ok defa gecmekte (bk. Tekvin, 2/9, 3/
22; Suleyman'in Meselleri, 3/18, 11/30,
13/12, 15/4; Vahiy, 2/7, 22/2, 4), 6lim-
suzIlik agacinin disinda, ilahi hikmet ve
beserT faziletlere de deldlet etmektedir.
Ahd-i Atik arastirmalarinda, Tekvin ki-
tabinin ikinci ve Uglincli bablarinda séz
konusu edilen hayat agacinin mahiyet
ve roliniin tesbitinde buylk guglukler-
le karsilasilmistir. Tekvin'de (2/9, 3/
22) hayat agaci, bilgi agaci ile birlikte
anilmaktaysa da anlatimda sadece bilgi
agacl soz konusu edilmektedir. Ayrica
Tekvin 3/3, bahc¢enin ortasina sadece
bilgi agacini, Tekvin 2/9 ise bilgi aga-
cl ile birlikte hayat agacini da koymak-
tadir. Diger yonden Adem’'e yasakla-
nan agac¢ da hayat agaci degil, bilgi aga-
cdir. Eger hayat agaci yasaklanmissa
onun hakkinda bilgi verilmesi gerekirdi.
Halbuki kutsal Kitap yazari, hayat aga-
cini sadece zikretmekle yetinmektedir.
Eder yasaklanmamissa, insanin kade-
riyle bir ilgisi olmadigina gére zikredil-
mesinin sebebi nedir? Arastirmalar bu-
nu, Tekvin'in ikinci ve Uglincl bablarin-
daki iki ayri kaynagin mevcudiyetiyle
izah etmektedir. Buna gére hayat aga-
cindan bahseden Tekvin'in bu kismi (3/
22-24) metne sonradan ildve edilmistir
(bk. B. S. Childs, IDB, IV, 695-696).

Tevrat'ta, “Simdi elini uzatmasin ve
hayat agacindan almasin ve yemesin ve
ebediyen yasamasin” (Tekvin, 3/22) de-
nilmek suretiyle hayat agacinin 6lim-
siizlik bahsetme vasfi belirtilmektedir.
Yahudi geleneginde hayat agaci, kékleri
semada, dallar! yeryiziinde olarak tas-
vir edilmistir (bk. Eliade, s. 240).

Bilgi agact (iyiligi ve kotllugl bilme
agaci), Tevrat'a gore hayat agaci ile be-
raber (Tekvin, 2/9) veya tek basina
(Tekvin, 3/3) cennetin ortasinda bulun-
maktadir ve Tanri Adem'e onun mey-
vesini yasaklamistir. Olimstizlik bah-
seden hayat agaci oldugu halde, Tanri
nicin bilgi agacini yasaklamis ve Adem'e
ondan yedigi takdirde o6lecegini bildir-
mistir? Bazilarina gére bu iki agac ayni-
dir. Stileyman'in Meselleri'nde (3/18) ha-
yat agaci ilahi hikmetle ayni sayllmistir.
Digerlerine gére ise hayat agacina ulas-
mak kolay degildir. O, ancak iyi ve koti-
nin bilgisini yani hikmeti elde etmekle
bulunabilecektir. Hayat agaci, Gilgamis'-
In okyanusun dibinde aradigi 6limsiiz-
lik otu gibi gizlidir. Ona ulasabilmek
icin hikmete sahip olmak, hikmeti elde
etmek icin ise bilgi ajacindan yemek
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lazimdir. Tekvin'de (2/22) bilgi agaci,
hayat agacinin yerini bildiren bir unsur
olarak belirtilmektedir. Yilanin Havva
vasitasiyla Adem'i bilgi agacinin meyve-
sini yemeye ikna etmesine gelince, ya-
hudi ve hiristiyan geleneginde yilan ké-
tilik ruhunu (seytan) temsil etmek-
tedir. Seytan ise insanin ebedilijine kar-
si oldugundan, Adem'in hayat agacina
yaklasmasina engel olmus, élimsuzlik
verir diyerek bilgi agacindan yedirmis,
bdylece de 6limll olmalarina sebep ol-
mustur (bk. Eliade, s. 250). Bir diger
izah tarzina goére ise yilan, 6limsizliga
kendi elde etmek istiyordu. Bunun icin
de diger agaclar arasina gizlenmis olan
hayat agacini bulmasi gerekiyordu. Bu
sebeple, hayat agacinin yerini bildirme-
si icin Adem'i bilgi agacindan yeme-
ye ikna etmistir (bk. Eliade, s. 250-251).
Misna (Sanhedrin, 702), iyiyi ve k&tlyl
bilme agacinin Uzim asmas! oldugunu
bildirmekte, Henok (Enoch) kitabi (24 /
2) ise onu yedi dagin arasina yerlestir-
mektedir. ‘Yahudi gelenegi bu yasak
meyvenin incir veya bugday basagi ol-
dugunu da nakletmektedir (bk. . Peder-
sen, Ef? (Fr.), 1, 182). Bu yasak agacin
gercek bir aga¢ olmayip bir sembol ol-
dugu da ileri sirilmistir. iskenderiye
Yahudiligi ve Philon, yasak agacin cin-
si iliskiyi ifade ettigi kanaatindedirler.
Bazi Kilise babalarinca da benimsenen
bu yorum tasvip gérmemistir (bk. L. Pi-
rot, DBS, 1, 99-100). Bilgi agacinin dogru-
yu yanlistan ayiran ahlaki deger, kaltir
ve akil anlaminda dunyevi bilgi, cihan-
stmul veya ilahi bilgi oldugu da ileri su-
rilmustar (bk. B. S. Childs, IDB, IV, 696;
L. Ligier, I, 174-210).

Kur'an'a gére, Adem ve Hawa cenne-
te yerlestikten sonra orada Allah'in ni-
metlerinden diledikleri gibi faydalaniyor-
lardi. Allah onlar yasak adaca yaklas-
mamalari hususunda uyardi: “Ey Adem!
Esin (Hawa) ile birlikte cennete yerles;
orada cekinmeden istediginiz her yerde
cennet nimetlerinden yiyin; sadece su
agaca yaklasmayin; sonra ikiniz de za-
limlerden olursunuz” (el-Bakara 2/35).
Kur'an-1 Kerim'de bu agacin mahiye-
ti hakkinda bilgi verilmemistir. Sadece
seytanin Adem ile Hawa'ya cirkin yerle-
rini géstermek icin, “Rabbiniz baska bir
sebepten dolay! degil, sirf melek olur-
sunuz yahut ebedi kalicilardan olursu-
nuz diye su agaci size yasakladi” (el-A'raf
7/20) ve “Ey Adem! Sana ebedilik aga-
cini ve yok olmayacak bir hikimranligi
g6stereyim mi?" (Taha 20/ 120) diyerek
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onlari yanilttigi belirtilmektedir. Bu ko-
nuda sahih hadislerde de baska bilgi
yoktur. Diger Islami kaynaklarda yer
alan ve bu agacin hayri ve serri bilme
agaci veya Uzum asmasi, bugday, incir
agaci vb. bitki tlrlerinden biri oldugunu
belirten rivayetler ise Islam disi kay-
naklara dayanmaktadir (bk. Taberi, Ca-
mi‘u’l-beyan, 1, 184; Abdullah Aydemir,
Tefsirde Israiliyyat, s. 256-257).

Hz. Adem’in yasak agaca yaklasmasi
ve Allah'in yasagini ¢ignemesinin sekli
ve neticeleri hakkindaki bilgiler Tevrat
ve Kur'dn-1 Kerim'de farkliliklar géster-
mektedir. Tevrat'a gére kir hayvanlari-
nin en hilekari olan yilan, Aden'deki
bahcede (cennet) yasamakta olan Hav-
va'ya yaklasmis, “Allah bilir ki ondan
yediginiz gln, o vakit gozleriniz acila-
cak, iylyi ve kotuyl bilerek Allah gibi
olacaksiniz” diyerek onu yasak agacin
meyvesinden yemeye ikna etmis, daha
sonra Hawva yasak meyveden Adem'e
de yedirmistir (Tekvin, 3/1-6). Kitab-i
Mukaddes'in, “iblis ve seytan denilen
blylk ejder, bltlin dinyayt saptiran
eski yilan yerytiziine atildi ve/onun me-
lekleri kendisiyle beraber atildilar” (Va-
hiy, 12/9) ifadesinden de anlasilacagi
gibi bu ylanin seytan oldugu sdylen-
mektedir. Apokrif kaynaklarda seytanin
yilanin icine girdigi ve Havva'nin yalniz
kalmasini gozleyerek ona yasak agacin
meyvesini yedirdigi nakledilmektedir
(bk. J. B. Frey, DBS, |, 112; ]. Pedersen,
EI? (Fr.), I, 182). Baska bir rivayete gore
ise semadan kovulan seytan, o sirada
kanatlari olan ve konusabilen yilana
Adem ile Hawa'y1 igva etmesini 6gretir
(bk. J. B. Frey, DBS, 1, 125-126). Kur'an-i
Kerim'de yilandan s6z edilmemistir. Ba-
z1 [slam tarihi kitaplarinda gecen bu yi-
lan unsuru tamamen islam disi kay-
naklara dayanmaktadir. Kur'an'a gore
onlari yasak agaca yaklasmaya tesvik
eden. seytandir. Adem'e karsi acik bir
kiskancglik icinde bulunan seytan, énce
Allah'in emrine karsi gelerek Adem’e
secde etmemis (bk. el-Araf 7/11-12),
sonra da onu aldatarak giinah isleme-
sine sebep olmustur. Seytanin cennete
girisi ve Adem ile Havva'ya yaklasmasi
konularinda Kur'an ve sahih hadislerde
bilgi yoktur. Diger islami kaynaklardaki
bilgiler ise genellikle apokrif yahudi
kaynaklarindan alinmistir.

Tevrat'a gére yasagi cignemelerinin
sonucu olarak ikisinin de gézleri acilir,
ciplakliklarinin farkina varirlar ve incir
yapraklarindan kendilerine &rti yapar-
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lar (bk. Tekvin, 2/7). Kur'an-1 Kerim'e
gbre de yasagl cignemenin hemen ar-
dindan utanilacak yerleri kendilerine gé-
rinmis ve cennet yapraklarini st Uste
yamayip Uzerlerine 6rtmeye baslamis-
lardir (bk. el-A'raf 7/22; Taha 20/121).
Tevrat'a gore kadin icin asil ceza gebelik
sikintilari, cocuk dogurma sancilari ve
erkegin hakimiyetinde olmak, erkek i¢in
asil ceza ise gecim temini icin toprak-
la ugrasmak, topraga déniinceye kadar
alin teriyle yiyecegini saglamak ve sikin-
tili bir hayat gecirmek (bk. Tekvin, 3/16-
19), kisaca Aden bahgesinden atilmaktir
(bk. Tekvin, 3/23-24). Kur'an'a gore de
Adem ve esi, islenilen bu sug sebebiyle
icinde bulunduklari cennetten, belirli bir
muddet yasamalari icin yerylzine in-
dirilmislerdir. insanlar arasindaki diis-
manliklar da yasagi cignemis olmanin
bir cezasidir (bk. el-Bakara 2/36, 38; el-
A'raf 7/24; Taha 20/ 123).

Hiristiyanlar Adem'in yasak agaca
yaklasmakla blytk bir glnah isledigi-
ne, Allah'in gazabina ugradigina, onun
bu glnahinin kiyamete kadar her yeni
dogan cocuga gectigine, dolayisiyla on-
larin da glnahkar olarak dogduklarina,
ancak vaftiz edilmek suretiyle cehen-
nemlik olmaktan kurtulduklarina ina-
nirlar. Bu asli giinah® inanci, hiristiyan
kiltir ve felsefesinin ana fikridir. Hiris-
tiyanlik'ta insan koétilugun icinde reh-
bersiz birakilmistir, glinahi ile bas basa
kalmistir. islam’a gére ise Allah yol gos-
terici, bagislayici ve yardim edicidir. Za-
ten Adem de cennetten atildiktan sonra
rabbinden birtakim kelimeler almis ve
tdvbesi kabul edilmistir (bk. el-Bakara 2/
37). Islam’a gére suc ve ceza ferdidir;
kimse Kimsenin gtnahindan sorumiu
degildir (bk. el-En‘am 6/ 164). Kur'an-i
Kerim'de, hiristiyan itikadinin aksine,
Adem'in hatasinin ve cezasinin ferdiligi,
Allah'in insanlara yonelttigi su hitapla
da belirtilmistir: “Yalniz size benden bir
hidayet geldigi zaman kimler benim hi-
dayetime uyarsa artik onlara bir korku
yoktur ve onlar tGzilmeyeceklerdir; in-
kar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise
ates ehlidir, orada ebedi kalacaklardir”
(el-Bakara 2 /38-39; Taha 20/ 123).

islam alimleri Adem'in yasak agactan
uzak durmasi yéniindeki ilahi emre uy-
mamasinin Allah'a bir isyan ve buyuk
glnah sayillip sayilmayacagi konusu-
nu tartismislardir. Bu tartisma, daha
¢ok Taha sdresinin 115 ve 121. ayetleri-
nin Uslibundan kaynaklanmaktadir. Bu
sdrenin 121. ayetinde Adem ve Hav-

va'nin seytana aldanarak yasak aga-
cin meyvesinden yedikleri belirtildikten
sonra, “Béylece Adem rabbine asi olup
yolunu sasirdl” denilmektedir. Bu ayet-
teki “‘asd” fiili, Mu'tezile mezhebine
gére, Hz. Adem'in biiyiik giinah isledigi
anlamina gelmez; o, kig¢uk glinah, bas-
ka bir tabirle zelle® islemistir. Bunun
“asi oldu” fiili ile ifade edilmesi, insan-
lar icin bir uyari maksadi tasimakta, bir
bakima onlar, “Sakin, biylik glinah sdy-
le dursun, 6nemsiz hatalari bile kiigim-
semeyiniz!” seklinde uyariimaktadir (bk.
Zemahseri, 11, 557). Ehl-i stinnet alimle-
rinin cogunlugu bunun bir glinah oldu-
gunu, yani Adem ile Hawa'nin yasagi
cignemek suretiyle emre karsi geldikle-
rini ve bu ylizden asi olduklarini kabul
etmislerdir. Ancak bazi alimler Taha sa-
resinin 115. dyetinde gecen, “Andolsun
ki biz daha 6nce Adem'e emir vermistik;
ancak o unuttu ve biz onu azimli bul-
madik” medlindeki ifadeyi géz 6nine
alarak, Adem'in yasaklanmis agaca gu-
nah isleme azmi olmaksizin dalginlikla
yaklastigini belirtmislerdir. Nitekim Ha-
san-1 Basri, “Vallahi, o unuttugu icin asi
oldu” demistir (bk. Razi, XXII, 127). Ayri-
ca Islam alimlerinin kanaatine gére bu
olay Adem cennette iken, yani peygam-
ber olmadan 6nce cereyan etmistir. O
zaman ne Ummet, ne de cemaat vardi.
Adem'in kasitsiz olarak isledigi bu ha-
ta, tévbe etmesi Uzerine Allah tarafin-
dan bagislanmis, yeryizine indikten bir
muddet sonra da Kkendisine peygam-
berlik verilmis, bdylelikle o ilk insan, ilk
baba ve ilk peygamber olmustur. Aslin-
da Hz. Adem ve esinin seytanin igvasi-
na kapilmalari, pismanlik duymalari ve
tovbe etmeleri, tovbelerinin kabul edil-
mesi, cennetten ¢ikarilmalari gibi hadi-
seler, onlarin soyunun dinya hayatina
ait macerasinin bir huldsas! gibidir. Bu
ilk glinah ve daha sonraki gelismelerin,
yerylzinde insanlar da haramlara yak-
lastiktan sonra atalari Adem gibi sa-
mimiyetle tévbe ederlerse tdvbelerinin
kabul edilebilecegini, glnah Kkarsisin-
da insan icin bir tévbe ve af miessese-
sinin daima isleyecegini, insanin bdyle-
likle kemale erecedini gosterdigi du-
stnulebilir.

Adem’in Cennetten Cikarildiktan Son-
raki Hayati. Hz. Adem'in hayatinin ya-
sak meyveyi yedikten ve cennetten ci-
karildiktan sonraki dénemi hakkinda
Kur'an-1 Kerim'de bilgi yoktur. Diger Is-
lami kaynaklardaki haberler ise genel-
likle yahudi geleneginden aktarilmis bil-
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gilerdir. Tevrat'a gére Adem, iyiligi ve
kotultigl bilme agacindan yedikten son-
ra Rab Allah, hayat agacindan yiyip ebe-
diyen yasamasin diye onu Aden (Eden)
bahcesinden cikarip kovar (bk. Tekvin,
3/23-24). Kur'dn-1 Kerim'de ise seyta-
nin igvast sonucu Allah'in yasagini ¢ig-
neyen Adem ile Hawa'ya (ve seytana),
“Birbirinize disman olarak inin; yer-
ylziunde Kkalip bir slre yasamaniz 1a-
zimdir" (el-Bakara 2/36); “"Hepiniz ora-
dan inin" (el-Bakara 2/38) denildigi be-
lirtiimektedir. Adem ile Havva'nin cen-
netten veya Aden bahcesinden cikaril-
diktan sonra nerede, ne kadar yasadik-
lart konusunda Ehl-i kitap literatiirin-
deki bilgiler, Kitab-1 Mukaddes disi kay-
naklara dayanir. Apokrif sayilan Kitap-
lara gére Adem ile Havva Aden bahgce-
sinden atildiktan sonra ac¢ kalmislar,
cennette yediklerine benzer yiyecek bu-
lamayinca tévbe etmeye karar vermis-
lerdir. Havva boynuna kadar Dicle su-
larina girerek otuz yedi giin, Adem ise
Erden irmaginda kirk gin kalmis, boy-
lelikle Tanri'nin lutfuna nail olmak iste-
mislerdir. On sekizinci glnin sonun-
da seytan bir melek seklinde Hawva'-
ya gérinmis, Adem ile Havwa'nin suc-
lamalari karsisinda kendi disusinin
de Adem yiiziinden oldugunu, ciinki
ona secde etmek istemedigini, dolayi-
siyla da Adem'e kars! 6fke dolu oldugu-
nu bildirmistir (bk. Vita, c. I-XVI'dan nak-
len, |. B. Frey, DBS, 1, 102-103). Bir baska
apokrifte (Le Combat d’Adam et d’Eve)
ise Adem ile Havwa cennetten atildik-
tan sonra pek cok guclikle karsilasir-
lar. Tanri onlarin ikametleri icin kaya
icinde bir magara tahsis eder. Cesitli
sikinti ve guclukler karsisinda Tanri her
defasinda yardimlarina gelir ve onlara,
5500 sene sonra, butun iyilerin tekrar
cennete doéneceklerini mujdeler; tesel-
li icin de cennetten bazi hatiralar verir.
Talimati Uzerine melek Mikail altin cu-
buklar, Cebrail buhur, israfil ise mir
getirir. Bu U¢ nesne, hayat agacinin ya-
nindaki kaynakta islatildiktan sonra
Adem'e verilir. Adem de bunlari maga-
raya koyar. Bu sebeple bu magaraya
“Hazineler Magarasi” denilmistir. La
Caverne des Trésors'da ise, Adem ile
Havva'nin, daha evlenmeden cennetten
ciktiklari, cennetin yakinindaki bir da-
gin tepesinde bulduklar! bir magarada
saklandiklar! bildirilmektedir (bk. J. B.
Frey, DBS, |, 112). Bir kisim musliman
tarihcilerin naklettikleri, ancak Kur'an
ve sahih hadislerde yer almayan bazi
rivayetlere goére cennetten yeryiiziine

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 1. CILT

inme emri (zerine, Adem Hindistan'a,
rivayetlerin ekserisine gére ise Seylan
(Serendib) adasina, Havva da Cidde'ye
inmistir. Daha sonra onlar Muzdelife ve
Arafat'ta bulusmuslardir (bk. Taberi, Ta-
rih, 1, 121; Mes'adi, 1, 60; Ya'kubi, 1, 3; Sa*-
lebi, 21 vd.).

Hz. Adem'in dili islami telakkiye gé-
re Arapca, yahudi ve hiristiyanlara gore
ise Aramice idi. Cennette Arapca, yer-
ylzlne inince de Suryanice konustugu,
on iki yazi cesidi ile 700 dil bildigi de
6ne surulmustdar.

Israiliyat'tan kaynaklanan bazi bilgi-
lere gore Adem ile Hawa, cennetten
ciktiktan 223 gin sonra evlenmislerdir
(bk. J. B. Frey, DBS, 1, 107). Hawva,
Adem'e her batinda bir kiz ve bir erkek
olmak Uzere, yirmi batinda kirk ¢ocuk
dogurmustur (bk. Sa'lebi, 33). ik ikizler
Kabil ile kiz kardesi Aklima, son ikizler
ise Abdilmugis ve Emetilmugis'tir (bk.
Sa'lebi, 33). Sadece Sit tek dogmustur.
Kabil ve Aklima'dan sonra ise Habil ile
Lebuda dogmustur. Adem'in ilk ¢ocuk-
larinin isimleri, apokrif kabul edilen Ki-
taplarda farkli sekillerde verilmektedir.
“Hazineler Magarasi"na gore (bk. J. B.
Frey, DBS, |, 112) Kabil (Cain) ile Lebuda,
Habil (Adel) ile Kelimath; "Adem'in Ve-
fati” (La mort d’Adam) adli esere gore
(bk. a.g.e, I, 125) Kabil ile Kainan, Habil
ile Ema; "Adem ve Havva'nin Miicadele-
si"ne gore ise (bk. a.g.e,, I, 107) Kabil ile
Luva, Habil ile de Aklejane dlinyaya gel-
mistir.

Tevrat'a gére Adem 930 yil yasamis-
tir (bk. Tekvin, 5/5). Hz. Adem, 6lme-
den Once oglu Sit'e son vasiyetini ya-
par ve bir cuma gunl vefat eder (bk.
DBS, 1, 113). Rivayete gére Cendb-1 Hak,
Adem'’e ileride tiireyecek bitln soyunu
g6stermis, Adem Hz. David'un émr-
nln altmis yil oldugunu gérince kendi
1000 yilik émrintn kirk yilint ona ver-
mistir. Ancak eceli geldiginde bu vaadin-
den dénmek isteyince Allah onun 6m-
rint 1000'e Davad'un émrini de 100'e
tamamiamistir (bk. Sa'lebi, 36).

Kitab-1 Mukaddes, Hz. Adem'in kabri-
nin nerede oldugunu bildirmemektedir.
Fakat ilk dénem yahudi ve hiristiyan
yazarlari, 6zellikle de apokrif Kkitaplar
cesitli gorUsler nakletmektedir. Eski
yazarlara goére Hz. Adem, atildigi yer-
yuzl cennetinin civarinda bir yere go-
milmustir. Bazi yazarlar -Saint Jéréme
da dahil- Hebron'a, lll. asirdan itibaren
ise pek ¢ogu, Isa Mesih'in ¢carmiha ge-
rildigi iddia edilen Calvaire'e gémuldi-
gunl savunmuslardir (bk. L. Pirot, DBS,
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I, 100). Hz. Adem’in kabrinin nerede ol-
dugu konusunda islami kaynaklarda ce-
sitli rivayetler vardir. ibn ishak'a gére
Adem'in kabri cennetin dogusunda bir
yerde, diger rivayetlere gore ise Mekke'-
de Eblkubeys magarasinda veya Hin-
distan'daki Nevz dagindadir (bk. Sa'lebi,
37). Baska bir rivayete gore de tifanda
Hz. Nah, Adem'in tabutunu gemiye al-
mis, tifandan sonra da Beytilmakdis'e
defnetmistir (bk. a.y.).
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